GENESIS

Introduccion

La tradicién judia designa este primer libro de la Biblia con el nombre de «Bereshit», palabra con la cual comienza
en su original hebreo. La posterior traduccion a la lengua griega (s. lll a.C.) lo denominé con la palabra «Génesis»,
y asi pas6 también a la lengua latina y a nuestra lengua castellana. La palabra «Génesis» significa «origen o
principio».

De algun modo, corresponde al contenido del libro, ya que sus temas principales pretenden mostrarnos en un
primer momento, el origen del mundo, por creacion; el origen del mal, por el pecado; y el origen de la cultura, de la
dispersion de los pueblos, y de la pluralidad de las lenguas. En un segundo momento, el origen de la salvacion por
la eleccion de un hombre, que sera padre de un pueblo; después, la era patriarcal, como prehistoria del pueblo
elegido: Abrahan, Isaac, Jacob, y también José.

Al comenzar la obra con la creacion del mundo, el autor responsable de la composicion actual hace subir
audazmente la historia de salvacion hasta el momento primordial, el principio de todo, en un intento de dar
respuesta a los grandes enigmas que acosan al ser humano: el cosmos, la vida y la muerte, el bien y el mal, el
individuo y la sociedad, la familia, la cultura y la religién. Tales problemas reciben una respuesta no teérica o
doctrinal, sino histoérica, de acontecimientos. Y de esta historia la humanidad es la responsable. Pero tal historia
esta soberanamente dirigida por Dios, para la salvacion de toda la humanidad.

Divisién del libro. El libro se puede dividir comodamente en tres bloques: origenes (1-11), ciclo patriarcal (12—
36), y ciclo de José (37-50). A través de estos bloques narrativos el autor va tejiendo una historia que es al mismo
tiempo su respuesta religiosa a los enigmas planteados.

El bien y el mal. Dios lo crea todo bueno (1); por la serpiente y la primera pareja humana entra el mal en el mundo
(2s); el mal desarrolla su fuerza y crece hasta anegar la tierra; apenas se salva una familia (4—11). Comienza una
etapa en que el bien va superando al mal, hasta que al final (50), incluso a través del mal, Dios realiza el bien. Ese
bien es fundamentalmente vida y amistad con Dios.

Fraternidad. El mal en la familia humana se inaugura con un fratricidio (4) que rompe la fraternidad primordial;
viene una separacion de hermanos (13; 21), después una tensién que se resuelve en reconciliacion (27-33); falla
un intento de fratricidio (37) y lentamente se recompone la fraternidad de los doce hermanos (42-50).

Salvacion. El pecado atrae calamidades, y Dios suministra medios para que se salven algunos: del diluvio, Noé en
el arca (6-9); del hambre, Abrahan en Egipto (12); del incendio, Lot (19); del odio y la persecucién, Jacob en Siria
(28-31); de la muerte, José en Egipto (37); del hambre, sus hermanos en Egipto (41-47). Esta gravitacion de los
semitas hacia Egipto tiene caracter provisional hasta que se invierta la direccién del movimiento.

Muchas narraciones y personajes del Génesis han adquirido en la tradicion cristiana un valor de tipos o simbolos
mas alla de la intencién inmediata de los primeros narradores.

Historia y arqueologia. La historia profana no nos suministra un cuadro donde situar los relatos del Génesis. Las
eras geolégicas no encajan en la semana laboral y estilizada de Gn 1. El capitulo 4 expone unos origenes de la
cultura donde surgen simultaneamente agricultores y pastores, donde la Edad del Bronce y la del Hierro se
superponen, dejando entrever o sospechar una era sin metales.

Los Patriarcas tienen geografia, pero no historia (y el intento de Gn 14 no mejora la informacion). José estéa bien
ambientado en Egipto, sin distinguirse por rasgos de época o dinastia.

La arqueologia ha podido reunir unos cuantos datos, documentos, monumentos, pinturas, en cuyo cuadro genérico
encajan bien los Patriarcas biblicos; ese cuadro se extiende varios siglos (XIX-XVI a.C.). Hay que citar, sobre todo,
los archivos de Mari (s. XVIIl a.C.), los de Babilonia, testimonios de una floreciente cultura religiosa, literaria y
legal, heredada en gran parte de los sumerios. Este material nos ofrece un magnifico marco cultural para leer el
Génesis, aunque no ofrece un marco cronolégico.

Cuando se piensa que los semitas han sucedido a los sumerios, que los amorreos (occidentales) dominan en
Babilonia y desde alli en Asiria, que la cultura babilénica se transmite por medio de los hurritas al imperio
indoeuropeo de los hititas, se comprende mejor lo que es la concentracion narrativa del Génesis.

Mensaje religioso. Dios intervine en esta historia profundamente humana como verdadero protagonista. En
muchos rasgos actlia a imagen del ser humano, pero su soberania aparece sobre todo porque su medio ordinario
de accibn es la palabra. La misma palabra que dirige la vida de los Patriarcas, crea el universo con su poder.

La aparicién de Dios es misteriosa e imprevisible. Es la Palabra de Dios la que establece el contacto decisivo entre
el ser humano y su Dios. Como la Palabra de Dios llama e interpela a la persona libre, el hombre y la mujer
quedan engranados como verdaderos autores en la historia de la salvacion.

La Palabra de Dios es mandato, anuncio, promesa. El ser humano debe obedecer, creer, esperar: esta triple
respuesta es el dinamismo de esta historia, tensa hacia el futuro, comprometida con la tierra y comprometida con
Dios, intensamente humana y soberanamente divina.



La creacion
(Sal 104; Eclo 43; Prov 8,22-31)
11“‘AI principio Dios creo el cielo y la tierra. 2La tierra no tenia forma; las tinieblas

cubrlan el abismo. Y el soplo de Dios se movia sobre la superficie de las aguas.

3Dijo Dios:

—Que exista la luz.

Y la qu existio. *Vio Dios que la luz era buena; y Dios separo la luz de Ias
tinieblas; °llamé Dios a la luz: dia, y a las tinieblas: noche. Pasé una tarde, pasd
una mafana: éste fue el dia primero.

* 1,1-2,4a La creacién. Por mucho tiempo se crey6 que este relato con el que se abre el Génesis fue lo
primero y mas antiguo que se escribié en la Biblia. Es probable que los materiales y las tradiciones que se utilizan
aqui si sean muy antiguos, pero esta probado que su redaccion es quiza de lo Ultimo que se escribio en el
Pentateuco. El estilo con que esta redactado es obra de la escuela sacerdotal (P), y su propdsito carece
absolutamente de todo interés cientifico. Como ya sabemos, el pueblo judio se encontraba entonces a un paso de
aceptar la religién babilénica. Lo que exigia y necesitaba no era una leccién de prehistoria, sino unos principios que
le ayudaran a entender los siglos de historia vivida para no hundirse completamente en la critica situacién que
estaban atravesando. Se respiraba un aire de derrota, de fracaso, de horizontes cerrados, de desconfianza
respecto a todo tipo de institucion; lo que era todavia mas peligroso: desde el punto de vista religioso, hay un
ambiente de desconfianza hacia su Dios y hasta una cierta sospecha de que El y sdlo El era el responsable, no sélo
de los males pasados, sino también de los presentes.

La primera intencion de los sabios de Israel es liberar a Dios de toda responsabilidad respecto a la injusticia y al
mal en el mundo. Con materiales de cosmogonias de otros pueblos orientales componen un relato que busca,
mediante el artificio literario de la poesia, inculcar en la mente de los creyentes la idea de que, desde el principio,
Dios habia creado todo con gran armonia y bondad y que, por lo tanto, no hay en la mente de Dios ningln
proposito negativo.

El himno o poema responde a un esquema septenario de creacion. Dios crea todo cuanto existe en seis dias y el
séptimo lo consagra al descanso, lo cual también debe ser imitado por el pueblo. Varios elementos se repiten a lo
largo del poema con la intencién de que quede bien impreso en la mente del creyente. No se trata de una teoria
sobre la formacion del mundo ni sobre la aparicién de la vida y de las especies en él; hay razones mucho mas
profundas y serias que impulsan la obra.

El creyente judio vive una encrucijada histdrica: El Sefior, Yahvé, su Dios, ha sido derrotado, el pueblo ha
perdido sus instituciones, y sus opresores le empujan a aceptar la atractiva religion babildnica con su culto y sus
ritos. Para estos fieles tentados, el poema es toda una catequesis, un canto a la resistencia que invita a mantener
firme la fe en el Unico y Verdadero Dios de Israel.

Veamos en forma de elenco las posibles intenciones y consecuencias que hay detras de este relato:

1. La creacion es fruto de la bondad absoluta de Dios: mientras en los mitos y cosmogonias de los pueblos
vecinos la creacién estd enmarcada en disputas y enfrentamientos violentos entre las divinidades, aqui aparece
una omnipotencia creadora, cuya Palabra Unica va haciendo aparecer cuanto existe con la nota caracteristica de
que todo es «bueno».

2. En la creacién todo obedece a un plan armoénico, cada elemento cumple una funcién determinada: los astros
iluminan el dia o la noche y sefialan el paso del tiempo y el cambio de las estaciones; es decir: cada criatura esta
para servir al ser humano, no al contrario. Ello contrasta con la percepcién de otras religiones, entre ellas la
babildnica, donde astros y animales eran adorados como divinidades, ante los cuales muchos inmolaban incluso a
sus hijos. Jamas esta finalidad estuvo presente en la mente creadora de Dios.

3. Se da otro paso mas en la toma de conciencia respecto a la relacién de Dios con el ser humano y el mundo,
al resaltar la responsabilidad propia del hombre y la mujer en este conjunto armdnico creado por Dios mediante su
Palabra. No es fortuito el hecho de que el ser humano, hombre y mujer, sea lo Ultimo que Dios crea en el orden de
dias que va marcando nuestro poema. Al ambiente de injusticia, de desigualdad y de dominacién por parte de
quien se cree amo y sefior del mundo, se contrapone este nuevo elemento de resistencia: Dios crea al hombre y a
la mujer a su propia imagen y semejanza, los crea vardn y mujer para que administren conjuntamente su obra en
igualdad de responsabilidades. Su imagen y semejanza con Dios era el proyecto propio del ser humano como
pareja: construir cada dia esa imagen y semejanza manteniendo la fidelidad al proyecto arménico y bondadoso del
principio, sin dominar a los demas ni someter a tirania a los débiles ni al resto de la creacién.

4. En la creacién hay un orden y una armonia, no sdlo porque es fruto de la Palabra creadora de Dios, sino
porque El mismo ratificd esa armonia y esa bondad con su bendicién, algo que es exclusivo de El y que aqui es
también todo un mensaje esperanzador para enfrentar la dura situacién de sometimiento en que se hallaban los
israelitas.

5. Finalmente, el descanso sabdtico es una nueva invitacion a la resistencia contra el poder opresor, que hoy
cobra gran vigencia. Ni siquiera Dios en su actividad creadora omitié este aspecto del descanso. El ser humano no
puede convertirse en un agente de trabajo y produccion; el descanso también forma parte de la armonia y
finalidad de la creacién y, por tanto, estd incluido en la imagen y semejanza de su Creador que el ser humano lleva
en si.

Hay, pues, muchos elementos que hacen de este relato un motivo para creer, para esperar y, sobre todo, para
resistir contra todo aquello o aquellos que pretenden suplantar la voluntad creadora y liberadora de Dios en este
mundo.



8Y dijo Dios:

—Que exista un firmamento entre las aguas, que separe aguas de aguas.

’E hizo Dios el firmamento para separar las aguas de debajo del firmamento, de
las aguas de encima del firmamento. Y asi fue. °Y Dios llamé al firmamento: cielo.
Paso una tarde, pasé una mafana: éste fue el dia segundo.

%Y dijo Dios:

—Que se junten las aguas de debajo del cielo en un solo sitio, y que aparezcan
los continentes.

Y asi fue. *°Y Dios llamé a los continentes: tierra, y a la masa de las aguas la
llamd: mar. Y vio Dios que era bueno.

11y dijo Dios:

—Produzca la tierra pasto y hierbas que den semilla, y arboles frutales que den
fruto segun su espeC|e y que lleven semilla sobre la tlerra

Y asi fue. '?La tierra produjo hierba verde que engendraba semilla segun su
especie, y arboles que daban fruto y IIevaban semilla seglin su especie. Y vio Dios
que era bueno. 3Pasé una tarde, pasé una mafiana: éste fue el dia tercero.

14y dijo Dios:

—Que existan astros en el firmamento deI C|elo para separar el dia de la noche,
para sefialar las fiestas, los dias y los afios; *®y sirvan como ldmparas del cielo para
alumbrar a la tierra

Y asi fue. *°E hizo Dios los dos grandes astros: el astro mayor para regir el dia,
el astro menor para regir la noche, y las estrellas 17Y los puso Dios en eI
firmamento del cielo para dar luz sobre la tierra; *®para reglr el dia y la noche, para
separar la luz de las tinieblas. Y vio Dios que era bueno. *°Pasé una tarde, pasé
una mafana: éste fue el dia cuarto.

20y dijo Dios:

—LIénense las aguas de multitud de vivientes, y vuelen pajaros sobre la tierra
frente al firmamento del cielo.

21y cred Dios los cetaceos y los vivientes que se deslizan y que llenan las aguas
segln sus especies, y las aves aladas segin sus especies. Y vio Dios que era
bueno.

22y Dios los bendijo, diciendo:

—Crezcan, multipliquense y llenen las aguas del mar; y que las aves se
multlphquen en la tierra.

23 Paso una tarde, pasé una mafana: éste fue el dia quinto.

24y dijo Dios:

—Produzca la tierra vivientes segun sus especies: animales domésticos, reptiles y
fieras segun sus especies.

Y asi fue. 2°E hizo Dios las fieras de la tierra segln sus especies, los animales
domeésticos seguin sus especies y los reptiles del suelo segin sus especies. Y vio
D|os que era bueno.

26Y dijo Dios:

—Hagamos al hombre a nuestra imagen y semejanza; que ellos dominen los

peces del mar, las aves del cielo, los animales domeésticos y todos los reptiles.
27y creo DIOS al hombre a su imagen; a imagen de Dios lo cred; varén y mujer
los creo.

28Y |os bendijo Dios y les dijo:

—Sean fecundos, multipliquense, llenen la tierra y sométanla; dominen a los
peces del mar, a las aves del cielo y a todos los animales que se mueven sobre la
tierra.

29y dijo Dios:

—Miren, les entrego todas las hierbas que engendran semilla sobre la tlerra y
todos los arboles frutales que engendran semilla les servirdn de alimento; 3% a
todos los animales de la tierra, a todas las aves del cielo, a todos los reptiles de la
tierra —a todo Ser que respira—, la hierba verde les servira de alimento.

Y asi fue. 3'Y vio Dios todo lo que habia hecho: y era muy bueno. Pasé una
tarde, pasé una manana: éste fue el dia sexto.

2 Yy quedaron concluidos el cielo, la tierra y todo el universo.



%Para el dia séptimo habia concluido Dios toda su tarea; y descansé el dia séptimo
de toda su tarea.

3Y bendijo Dios el dia séptimo y lo consagrd, porque ese dia Dios descansé de
toda su tarea de crear.

%aEsta es la historia de la creacion del cielo y de la tierra.

El Paraiso
(Ez 28,12-19)
4PsCuando el Sefior Dios hizo la tierra y el cielo, *no habia alin matorrales en la

tierra, ni brotaba hierba en el campo, porque el Senor Dios no habia enviado lluvia
a la tierra, ni habia hombre que cultivase el campo ®y sacase un manantial de la
tlerra para regar la superficie del campo.

’Entonces el Sefior Dios modelé al hombre con arcilla del suelo, soplé en su
narlz aliento de vida, y el hombre se convirtié en un ser vivo.

8E| Sefior Dios planto un jardin en Edén, hacia el oriente, y colocd en él al
hombre que habia modelado.

b 2,4b-25 El Paraiso. Este nuevo relato, también llamado «relato de creacion», posee algunas caracteristicas
que lo hacen diferente al del primer capitulo. Nétese que no hay un orden tan rigido, ni una secuencia de obras
creadas segun los dias de la semana. Adviértase también que aqui Dios no da 6rdenes para que aparezcan las
cosas; El mismo va haciendo con sus manos, va modelando con arcilla a cada ser viviente, se las ingenia para
conseguir que su principal criatura, el hombre, se sienta bien: lo duerme y de su costilla «forma» una criatura, que
el varén la reconoce como la Unica con capacidad de ser su compafiiera entre el resto de criaturas: la mujer.

Por tanto, el estilo literario y la percepcién o imagen que se tiene de Dios son completamente distintos a los del
primer relato de Génesis. Este es un relato muy antiguo, que los israelitas ya conocian de varios siglos atrés. El
material original del relato parece provenir de la cultura acadia; los israelitas lo adaptaron a su pensamiento y lo
utilizaron para explicarse el origen del hombre y de la mujer; mds aun, para tratar de establecer las raices mismas
del mal en el mundo.

Efectivamente, desde sus mismos origenes, Israel ha sufrido y experimentado la violencia. Varias veces se ha
visto amenazado y sometido por otros pueblos mas fuertes que él; pero él también sometié y ejerci6 violencia
contra otros. La critica situacion del s. VI a.C. obliga de nuevo a repensar el sentido de esta cadena de violencias
y, valiéndose de este relato ya conocido por los israelitas, los sabios van a comenzar a probar su tesis de que el
origen y la fuente del mal no estd en Dios, sino en el mismo corazén humano.

Segun el relato que nos ocupa, el ser humano, hombre y mujer, proviene de la misma «adamah» —polvo de
tierra—, de la misma materia de la que también fueron hechos los animales (19). Si tantas veces ser humano y
animales se asemejan en sus comportamientos, es porque desde su origen mismo hay algo que los identifica: la
«adamah». Por eso, a los que nacen se les llama «Adan», porque son formados con «adamah», provienen de ella.
De esta forma queda claro para los israelitas, que han soportado la violencia, la opresion y la brutalidad -y que las
han infligido a otros—, que los instintos y comportamientos salvajes tienen una misma materia original, tanto en el
ser humano como en el animal: la tierra, el polvo.

En la creacién del ser humano y de los animales se pueden destacar, al menos, tres elementos que les son
comunes:

1. El ser humano es formado con «arcilla del suelo», elemento del que también estan hechos los animales
(7.19).

2. Dios da al ser humano «aliento de vida», pero también lo reciben los animales (cfr. 7,15.22; Sal 104,29s).

3. El ser humano es llamado «ser viviente». Los animales reciben idéntica denominacion (1,21; 2,19; 9,10).
¢Significa esto que el ser humano es igual en todo al animal? La Biblia responde negativamente y lo explica. Al ser
humano, Dios le da algo que no poseen los animales: la imagen y semejanza con El (1,26), imagen que empieza a
perfilarse desde el momento en que Dios sopla su propio aliento en las narices del ser humano acabado de formar
).

Asi pues, el ser humano no es humano sélo por el hecho de tener un cuerpo; lo especifico del ser humano
acaece en él cuando el Espiritu de Dios lo inhabita, lo hace apto para ser alguien humanizado. Dicho de otro modo:
lo humano acontece en el hombre y en la mujer cuando su materialidad —«adamacidad»— demuestra estar
ocupada por el Espiritu de Dios.

Asi pues, superada la literalidad con que nos ensefiaron a ver estos textos, es posible extraer de ellos —también
ahora— inmensas riquezas para nuestra fe y crecimiento personal. Basta con echar una mirada a las actuales
relaciones sociales, al orden internacional, para darnos cuenta de la tremenda actualidad que cobra este relato.
También nuestros fracasos, la violencia y la injusticia que rigen en nuestro mundo tienen que ver con esta
tendencia natural a atrapar y a eliminar a quien se atraviese en nuestro camino. Este texto nos invita hoy a tomar
conciencia de nuestra natural «adamacidad», pero también a darnos cuenta de que dentro de cada uno se
encuentra la presencia del Espiritu que sélo espera la oportunidad que nosotros le demos para humanizarnos, y asi
poder sofiar con una sociedad nueva, gracias a nuestro esfuerzo colectivo.

Esta es, pues, una primera respuesta que da la Escritura al interrogante existencial sobre el mal, la violencia y la
injusticia, pan de cada dia del pueblo de Israel y de nosotros, hoy. En definitiva, el trabajo que realizaron los
pensadores y sabios de Israel es toda una autocritica que apenas comienza. Pero el punto de partida queda ya
establecido en este segundo relato del Génesis: el origen del mal estd en el mismo ser humano, en el dejarse
dominar por la «adamacidad» que lleva dentro. El relato siguiente es la ilustracién concreta de esta tesis.



°El Sefior Dios hizo brotar del suelo toda clase de &rboles hermosos de ver y
buenos de comer; ademas, hizo brotar el arbol de la vida en mitad del jardin y el
arbol del conocimiento del blen y del mal.

10g Eden nacia un rio que regaba el jardin y después se dividia en cuatro
brazos e| primero se IIama Pison y rodea todo el territorio de Javil3, donde hay
oro; Zel oro de esa reglon es de calidad, y también hay alli &mbar y énice. *3El
segundo rio se llama Guijén, y rodea toda la Nubia. *El tercero se llama Tigris, y
corre al este de Asiria. El cuarto es el Eufrates.

15E| Sefior Dios tomo aI hombre y lo colocd en el jardin del Edén, para que lo
guardara y lo cultivara. *®El Sefior Dios mandé al hombre

—Puedes comer de todos los arboles del jardin; *’pero del &rbol del conocimiento
del bien y del mal no comas; porque el dia en que comas de él, quedaras sujeto a
la muerte.

18E| Sefior Dios se dijo:

—No esta bien que el hombre esté solo; voy a hacerle una ayuda adecuada.

1%Entonces el Sefior Dios modeld de arC|IIa todas las fieras salvajes y todos los
pajaros del cielo, y se los presenté al hombre, para ver que nombre les ponia. Y
cada ser vivo IIevarla el nombre que el hombre le pusiera. 2°Asi, el hombre puso
nombre a todos los animales domésticos, a los pajaros del C|eIo y a las fieras
saIvaJes Pero entre ellos no encontro la ayuda adecuada.

2Entonces el Sefior Dios hIZO caer sobre el hombre un profundo sueno e
hombre se durmid. Luego le sacd una costilla y llen6é con carne el lugar vacio.
la costilla que le habia sacado al hombre, el Sefor Dios formd una mujer y se la
presento al hombre.

EI hombre exclamo:

—iEsta si que es hueso de mis huesos L)y carne de mi carne! Su nombre sera
Muijer, porque la han sacado del Hombre. 2*PPor eso el hombre abandona padre y
madre se junta a su mujer y se hacen una sola carne.

Los dos estaban desnudos, el hombre y su mujer, pero no sentian vergiienza.

El pecado®

¢ 3,1-24 El pecado. En orden a intentar recuperar al maximo la riqueza y el sentido profundo que encierra este
pasaje, conviene «desaprender» en gran medida lo que la catequesis y la predicacion tradicionales nos han
ensefiado. Se nos decia que el ser humano habia sido creado en estado de inocencia, de gracia y de perfeccion
absolutas y que, a causa del primer pecado de la pareja en el Paraiso, ese estado original se perdid.

Consecuencias de esta interpretacion: Dios tenia un proyecto perfecto, y el hombre y la mujer lo desbarataron
con su pecado; Dios no habia hecho las cosas tan bien como parecia; la mujer queda convertida en un mero
instrumento de pecado, una especie de monstruo tentador; el hombre aparece como un estupido, victima
inconsciente de las artimafias tentadoras de la mujer. Conviene tener en cuenta que este relato del Paraiso
también esta construido, por lo menos hasta el versiculo 14, sobre la base de un mito mesopotamico. El redactor
utiliza materiales de la mitologia mesopotamica para resolver cuestionamientos de tipo existencial y de fe que
necesitaban los creyentes de su generacion. En la Biblia, esos mitos sufren un cambio de referente, una
adaptacion necesaria para transmitir la verdad que los sabios quieren anunciar a su pueblo.

El pasaje nos muestra a la serpiente y a la mujer unidas en torno a un arbol misterioso llamado «arbol de la
ciencia del bien y del mal». La tentadora aqui no es la mujer, como en el mito en el cual se basa este pasaje, sino
la serpiente, y la seducciéon tampoco proviene de la mujer, sino del fruto que «era una delicia de ver y deseable
para adquirir conocimiento» (6). La mujer hara participe al hombre del fruto del arbol que, como veremos luego,
no tiene nada que ver con la sexualidad.

El «arbol de la ciencia del bien y del mal» es el simbolo que ocupa el lugar central del relato. En varios lugares
del Antiguo Testamento encontramos la expresion «ciencia del bien y del mal» aplicada al intento de describir la
actitud de ser duefio de la decision Ultima en orden a una determinada accion (cfr. 2 Sm 14,17; 1 Re 3,9; Ecl 12,14
Yy, por contraposicion, Jr 10,5). Esto nos lleva a entender que la gran tentacion del ser humano y su perdicién es
ponerse a si mismo como medida Unica de todas las cosas y colocar su propio interés como norma suprema,
prescindiendo de Dios. Cada vez que el ser humano ha actuado asi a lo largo de la historia, los resultados siempre
fueron, y siguen siendo, el sacrificio injusto de otros seres, la aparicion del mal bajo la forma de egolatria, placer,
despotismo... y ésta si que fue la experiencia constante de Israel como pueblo.

La adaptacion a la mentalidad y las necesidades israelitas de este mito se atribuye a la teologia yahvista (3),
aunque releido y puesto aqui por la escuela sacerdotal (P). El mito ilustra muy bien el planteamiento que vienen
haciendo los sabios de Israel: el mal en el mundo, en las naciones y en la sociedad, no tiene otro origen que el
mismo ser humano cuando se deja atrapar y dominar por la terrenalidad —«adamacidad»— que lleva dentro. En
este caso, Israel sabe por experiencia propia lo que es vivir bajo el dominio despdtico de una serie de reyes que,
en nombre de Dios, lo hundieron en la mas absoluta pobreza.



3 !La serpiente era el animal mas astuto de cuantos el Sefior Dios habia creado;
y entabld conversacion con la mujer:

—¢Conque Dios les ha dicho que no coman de ningun arbol del jardin?

%3 mujer contestd a la serpiente:

—iNo! Podemos comer de todos los arboles del jardin; 3solamente del arbol que
estd en medio del jardin nos ha prohibido Dios comer o tocarlo, bajo pena de
muerte.

“La serpiente replico:

—iNo, nada de pena de muerte! °Lo que pasa es que Dios sabe que cuando
ustedes coman de ese arbol, se les abriran los ojos y seran como Dios,
conocedores del bien y del mal.

SEntonces la mujer cayd en la cuenta de que el &rbol tentaba el apetito, era una
delicia de ver y deseable para adqumr conocimiento. Tomo fruta del arbol, comioé y
se Ia convidd a su marido, que comid con ella.

’Se les abrieron los ojos a los dos, y descubrieron que estaban desnudos;
entrelazaron hojas de higuera y se h|C|eron unos taparrabos. 80yeron al Sefior DIOS
que se paseaba por el jardin tomando el fresco. El hombre y su mujer se
escondleron entre los arboles del jardin, para que el Sefor Dios no los viera.

®Pero el Sefior Dios llamé al hombre:

;¢Donde estas?

O contesto

—Te oi en el jardin, me entré miedo porque estaba desnudo, y me escondi.

Y€1 Sefior Dios le replico:

-Y, équién te ha dicho que estabas desnudo? ¢A que has comido del arbol
prohlbldo?

12E| hombre respondid:

—La mujer que me diste por companera me convido el fruto y comi.

13E| Seffor Dios dijo a la mujer:

—¢Qué has hecho?

Ella respondio:

—La serpiente me engaind y comi.

14E| Sefior Dios dijo a la serpiente:
—Por haber hecho eso,
maldita seas entre todos los animales domésticos y salvajes;

Y en definitiva, la historia de la humanidad, la historia de nuestros pueblos, éno esta llena también de casos
similares? Aqui esta la clave para entender la dindmica oculta que lleva consigo toda tirania, todo totalitarismo, y
que nosotros desde nuestra fe convencida y comprometida tenemos que desenmascarar.

Los versiculos 14-24 son el aporte propio de la escuela sacerdotal (P). Se trata de un oraculo, tal y como lo
utilizaban los profetas. Recuérdese que para la época de la redaccion final del Pentateuco, la literatura profética
tenia ya un gran recorrido, lo cual quiere decir que la figura del ordculo era muy familiar al pueblo israelita. El
oraculo consta, por lo general, de cuatro elementos:

1. Un juez, que suele ser Dios, como autoridad suprema.

2. Un reo, que es una persona, una institucion o una nacion, a la que se juzga; en nuestro relato el reo es triple:
el vardn, la mujer y la serpiente.

3. El delito o motivo por el cual se establece el juicio.

4. La sentencia o el castigo que se sefiala al infractor.

Por lo general, el oraculo profético no inventa ningun castigo nuevo para el delincuente, sino que aprovecha las
catastrofes o los males que acontecieron o que estan sucediendo y los interpreta como reprimenda de Dios. Asi
pues, los castigos que reciben los tres personajes del mito deben ser interpretados del mismo modo que los de los
oraculos proféticos: se convierte en castigo o se interpreta como tal algo que ya viene dado y que causa dolor: el
arrastrarse de la serpiente, el parto doloroso, la apetencia sexual, lo duro del trabajo y la muerte son fenémenos
propios de la naturaleza, pero que en el marco de este oraculo reciben un nuevo referente.

El mito de los versiculos 1-13 busca devolver a Dios su absoluta soberania moral. El ser humano se
autodestruye cuando pierde de vista que Dios, ser esencialmente liberador, es el Unico punto valido de referencia
para saber distinguir qué es lo correcto y lo incorrecto —ciencia del bien y del mal en la Biblia—, mas alla de los
intereses personales. Cuando se desplaza a Dios para ubicar en su lugar al mismo ser humano y sus tendencias
acaparadoras, el resultado es que los intereses personales de ese ser humano, casi siempre institucionalizados, se
convierten en norma absoluta para los demas, pervirtiendo asi hasta el vocabulario —llamar justo lo que es injusto—
e imponiéndola sobre los otros.

Este es el gran llamado de nuestro mito que, al dar respuesta a las causas del mal, denuncia el inmenso mal
que en la historia produce una conciencia pervertida, maxime cuando se trata de una conciencia que tiene poder.



te arrastraras sobre el vientre y comeras polvo toda tu vida;
15pongo enemistad entre ti y la mujer,
entre tu descendencia y la suya:
ella te herird la cabeza cuando tu hieras su taldn.
16A la mujer le dijo:
—Multiplicaré los sufrimientos de tus embarazos,
daras a luz hijos con dolor,
tendras ansia de tu marido, y él te dominara.
17Al hombre le dijo:
—Porque le hiciste caso a tu mujer
y comiste del arbol prohibido,
maldito el suelo por tu culpa:
con fatiga sacaras de él tu alimento mientras vivas;
18te dard cardos y espinas, y comeras hierba del campo.
19Comeras el pan con el sudor de tu frente,
hasta que vuelvas a la tierra, pues de ella te sacaron;
porque eres polvo y al polvo volveras.

20E| hombre llamé a su mujer Eva, por ser la madre de todos los que viven.

21F| Sefior Dios hizo unas tlnicas de pieles para el hombre y su mujer y los
vistio.

22y el Sefior Dios dijo:

—El hombre es ya como uno de nosotros en el conocimiento del bien y del mal,
ahora solo le falta echar mano al arbol de la vida, tomar, comer y vivir para
sierzr;pre. B _ ] ] _ _

Y el Senor Dios lo expulsé del Edén, para que trabajara la tierra de donde lo
habia sacado.

24Echd al hombre, y a oriente del jardin del Edén colocd a querubines y una
espada de fuego zigzagueante para cerrar el camino del arbol de la vida.

Cain y Abel®

4 4,1-16 Cain y Abel. Un poema sumerio del segundo milenio a.C. habla de la rivalidad entre Dumizi, dios
pastor, y Enkimdu, dios labrador, vy, al contrario de lo que sucede en el relato biblico, la diosa Inanna prefiere al
labrador. Es probable que tanto el relato sumerio como la adaptacién que nos presenta la Biblia sea un reflejo de
las dificultades y luchas entre pastores —-ndmadas— y agricultores —sedentarios—.

También nos muestra el relato de Cain y Abel una costumbre religiosa de los antiguos: al inicio de la cosecha,
los agricultores ofrecian a sus divinidades sus mejores frutos. Era una forma de agradecer lo que se recibia. Otro
tanto hacian los pastores con lo mejor de sus ganados —especialmente los primogénitos—. Pero no se trataba sélo
de gratitud, sino de «comprometer» a la divinidad para que el siguiente afio fuera también muy productivo.
Cuando no era asi, se interpretaba que la divinidad no habia aceptado las ofrendas del afio anterior, las habia
rechazado y con ellas al oferente. Este pudo ser el caso de Cain, una mala cosecha a causa de la escasez de
lluvias, por plagas o por ladrones; en definitiva, un fracaso agrario le lleva a deducir que su ofrenda del afio
anterior habia sido rechazada por Dios mientras que la de su hermano, no.

Con todo, la intencionalidad del relato va mucho mas alla. Estos relatos, construidos en un lenguaje mitico
simbodlico, son un medio utilizado por los sabios de Israel para hacer entender al pueblo cdmo el egoismo humano
disfrazado de muchas formas es, en definitiva, el responsable de los grandes males y fracasos de la historia del
pueblo y también de la humanidad.

La narracién de Cain y Abel no sélo denuncia a un hermano fratricida, que, llevado por la envidia que desata en
él el fracaso, no respeta la vida de su hermano. Mas bien, el relato nos trasmite algo mucho mas profundo vy real:
establece el origen paterno del egoismo ejercido como colectividad; dicho de otro modo: muestra la calidad
maldita, el origen maldito de los grupos de poder que tanto dafio causaron, y siguen causando, a la humanidad.

Por supuesto que la Biblia no es contraria a las diferentes formas de organizacién del pueblo, a los grupos, al
trabajo comunitario... Todo lo contrario; lo que la Biblia rechaza y maldice desde sus primeras paginas es la
tendencia humana a formar colectividades que terminan anteponiendo sus intereses particulares a los de los
demas, sin importarles para nada que éstos sean sus propios hermanos. Los grupos de poder generan estructuras
que, desafortunadamente, se convierten en permanente tentacion para el ser humano. Porque estar fuera de un
grupo de poder es una desventaja, es pertenecer a los oprimidos, a los perdedores, a los llamados a desaparecer a
manos de los potentados. El prototipo de quien se deja llevar por esta tendencia que «acecha a la puerta» (7) es,
para la Biblia, un ser maldito necesariamente, que sélo genera estructuras malditas.

Ahora, ¢cdmo descubrir los grupos de poder?, écomo identificarlos? La clave no es otra que la misma que
retrata a Cain: son los asesinos de sus hermanos. Ellos, queriéndolo o no, terminan por eliminar a los demas. Asi
que todo el que mate a un semejante, aunque no sea fisicamente, es un cainita. El centro del relato no es, por
tanto, la mera relacién entre Cain y Abel. Se pretende hablar de lo que si ocupa la centralidad de la narracién: la
descendencia maldita de Cain, el origen de las estructuras de poder que tanto dafio han causado y seguiran
causando hasta que los creyentes comprometidos seamos capaces de reconocerlas y de acabar con ellas.



4 *Adan se unid a Eva, su mujer; ella concibid, dio a luz a Cain y dijo:
—He obtenido un varén con la ayuda del Sefor.

Después dio a luz al hermano de Cain, Abel. Abel era pastor de ovejas, Cain era
labrador. 3Pasado un tiempo, Cain presentd ofrenda al Sefior, algunos frutos del
campo. *También Abel presentd como ofrendas las primeras y mejores crias del
rebafio. El Sefior se fij® en Abel y en su ofrenda ®y se fijo menos en Cain y su
ofrenda. Cain se irritd sobremanera y andaba cabizba;'o. ®El Sefior dijo a Cain:

—¢{Por qué estas resentido y con la cabeza baja? ’Si obras bien, andaras con la
cabeza levantada. Pero si obras mal, el pecado acecha a la puerta de tu casa para
someterte, sin embargo tu puedes dominarlo.

8Cain dijo a su hermano Abel:

—Vamos al campo.

Y cuando estaban en el campo, se lanzd Cain sobre su hermano Abel y lo maté.

°El Sefior dijo a Cain:

—iDonde esta Abel, tu hermano?

Contesto:

—No sé, ésoy yo, acaso, el guardian de mi hermano?

1%perg el Sefior replicd:

—¢Qué has hecho? La voz de la sangre de tu hermano clama a mi desde la tierra.
1por eso te maldice esa tierra que se ha abierto para recibir la sangre de tu
hermano que tu mano derramo.

12Cuando cultives el campo, no te entregard su fertilidad. Andaras errante y
vaqando por el mundo.

3Cain respondio al Sefior:

—Mi culpa es demasiado grave para soportarla. **Si hoy me expulsas de la
superficie de la tierra y tengo que ocultarme de tu presencia, andaré errante y
vaqgndo por el mundo;Ny cualquiera que me encuentre, me matara.

Le respondid el Senor:

—No es asi. El que mate a Cain lo pagara multiplicado por siete.

Y el Sefior marcé a Cain, para que no lo matara quien lo encontrara. ®Cain se
alejo de la presencia del Senor y habitd en la tierra de Nod, al este de Edén.

La descendencia de Cain

17Cain se unié a su mujer, que concibi6 y dio a luz a Henoc. Cain edificd una
ciudad y le puso el nombre de su hijo, Henoc. ¢

¢ 4,17-24 La descendencia de Cain. La escena de Cain y Abel estd en funcion de este pasaje, casi nunca
tenido en cuenta en la liturgia cristiana. Sin embargo, aqui hay algo verdaderamente importante y, por tanto, no
se debe pasar por alto. No se trata de una descendencia en sentido propio, sino mas bien de una estirpe animica y
moral. Cain ya habia quedado marcado con el sello de la maldicion, e inmediatamente nos encontramos con una
serie de descendientes suyos, cuyos nombres estan estrechamente ligados a lo que hemos llamado los grupos de
poder, tan dafiinos a lo largo de la historia. Recuérdese que, en la mentalidad semita oriental, el nombre designa
el ser de la persona, su condicion. Por eso conviene echar un vistazo al sentido etimoldgico de cada nombre para
descubrir lo que este pasaje quiere denunciar y anunciar: cada nombre sefiala a un grupo que, de un modo u otro,
maneja poder, y eso es contrario al querer divino, por ir en contra del respeto debido a la vida del hermano.

Asi pues, Henoc esta relacionado con una ciudad que Cain esta construyendo (17). La Biblia no condena la
ciudad por ser ciudad, sino la estructura de injusticia que representaba la ciudad antigua, ya que era una réplica
en miniatura del poder imperial. A causa de ella, los empobrecidos de siempre sufrieron la exclusion, la opresion y
la explotacion inmisericorde. Queda asi condenado el aspecto simbdlico del poder opresor que representa la
ciudad.

Con Henoc queda también condenado su hijo Irad, nombre que significa «asno salvaje». Tal vez represente el
poder opresor de los que acumulan terrenos y heredades, los latifundistas, a quienes podriamos afadir hoy los
acaparadores de los recursos naturales. Mejuyael, que significa «Dios es destruido», y Metusael, que se traduce
por «hombre avido de poseer», representan el poder de la codicia y el intento de «destruir» al mismo Dios: el
dinero, la autoridad, la sabiduria y el lucro personal son poderes que tantas veces han sido endiosados,
convertidos en divinidades que directamente entran en competencia con el Dios de la justicia. En el corazén del
codicioso y prepotente nace el deseo de acabar con un Dios que le exige que abra la mano (cfr. Dt 15,7s) y que
devuelva al hermano lo que a éste le pertenece en justicia.

También esta clase de gente pertenece a la estirpe maldita de Cain, porque en ningiin momento le importa la
vida del hermano. Estas personas, consideradas individual o colectivamente, que generan estructuras de
dominacién, llevan en si mismos la maldicién. Lamec es descrito como el hombre de la violencia sin control
(19.23s) y esta en relacion con quienes a lo largo de la historia no han tenido escripulo alguno en derramar



8Henoc engendro a Irad, Irad a Mejuyael, éste a Metusael y éste 3 Lamec.
19 amec tomé dos mujeres: una llamada Ada y otra llamada Sila; 2°Ada dio a luz
a Yabal, el antepasado de los pastores ndmadas; 2!su hermano se llamaba Yubal,
el antepasado de los que tocan la citara yla flauta
225jla, a su vez, dio a luz a Tubalcain, for]ador de herramientas de bronce y
hierro; tuvo una hermana que se llamaba Naama
23 Lamec dijo a Ada vy Sila, sus mujeres:
—Esciichenme, mujeres de Lamec,
pongan atencion a mis palabras:
mataré a un hombre por herirme,
g un joven por golpearme.
245j la venganza de Cain
valia por siete,
la de Lamec
valdra por setenta y siete.

Setitas’
(1 Cr 1,2-4; Eclo 44,16; 49,16)
25Adan se unid otra vez a su mujer, que concibid, dio a luz un hijo y lo llamé Set,
porque dijo:
—DIOS me ha dado otro descendiente a cambio de Abel, asesinado por Cain.
26También Set tuvo un hijo, que se llamé Ends, el primero que invocd el Nombre
del Sefior.

5 Lista de los desczendientes de Adan. Cuando Dios cred al hombre, lo hizo a su
propia imagen, “varéon y mujer los cred, los bendijo y los llamé Adan al
crearlos.

sangre y llenar la vida de llanto y de dolor a causa de la venganza desmedida y de la tendencia a cobrarse la
justicia por su cuenta.

Yabal es descrito como «el antepasado de los pastores némadas» (20). La posesién desmedida de ganados se
convirtié para algunos en dominio y control econémico sobre los demés. Yubal, por su parte, aparece como cabeza
de cuantos tocan la citara y el arpa (21). Los poderosos han fomentado muchas veces en la historia una cultura a
su medida, que cante sus fechorias. No es que la Biblia condene a la cultura o sus mdltiples formas de
manifestarse; la condena es para las estructuras injustas que tantas veces se apropian de los frutos de la cultura y
de la ciencia para ponerlos al servicio de sus proyectos de opresion y muerte.

En Tubalcain, «forjador de herramientas de bronce y hierro» (22), no se condena el trabajo con los metales,
sino a quienes convirtieron el descubrimiento del bronce y el hierro en una forma de poder y de opresion. Israel y
muchos otros pueblos recordaban el dolor y el sufrimiento causados por los filisteos, los primeros en aprovechar
los metales. Cierto que la fabricacién de herramientas de trabajo elevd la calidad de vida, pero cuando ya no
fueron sdlo utensilios sino lanzas, armaduras y carros de combate, las cosas cambiaron radicalmente. Algo tan
positivo y Util para la vida se convirtié en un instrumento de violencia y muerte que aun persiste. Esto es lo que la
Biblia condena y, en consecuencia, los considera también como hijos de Cain, el padre maldito.

Los nombres de las mujeres citadas estan todos en relacion con la belleza: Ada significa «adorno» (19); Sila,
«aderezo» (19); y Naama, «preciosa, hermosa» (22). Representan a la mujer sometida al poder del varén, que no
presta atencidn al valor del ser femenino, sino sélo a los atributos externos, como su atractivo o sus joyas. Desde
muy antiguo, la Biblia condena este abuso como algo ajeno y distinto al plan original de Dios al crear al hombre y
a la mujer a su propia imagen y semejanza (1,26).

"4,25-5,32 Setitas. No hay que tomar al pie de la letra ninguno de los datos que nos presenta este pasaje.
Algunos han lanzado diversas teorias o interpretaciones para estas cifras tan altas. Hay que ponerlas en conexién
con el plan global que estan explicando los sabios de Israel respecto al sentido de la historia: la interpretan en
clave de fidelidad-infidelidad al plan divino, de adhesién o rechazo al proyecto de vida y justicia de Dios. No se
trata, por tanto, de unos personajes que, de hecho, hayan logrado semejante longevidad. La cantidad de afos es
una manera de cuantificar la calidad de la vida pero, sobre todo, la consistencia de la adhesién o rechazo al plan
divino. Notese la variacion irregular de las edades, cuya intencion real es ambientar el relato que sigue, la historia
de Noé y el diluvio.

Podriamos decir que una caracteristica de esta lista de personajes que derivan del tronco que sustituyé al
asesinado Abel es que son la estirpe de los «buenos», en contraposicién al linaje de Cain, que son los «malos».
Pues bien, esta descendencia buena es, a la hora de la verdad, la que va a provocar el castigo del diluvio, porque
tampoco fue capaz de mantener esa alta calidad de vida que se desprende del proyecto divino sobre la justicia.



3Cuando Adéan cumpllo ciento treinta afios, engendro a su imagen y semejanza y
llamé a su hijo Set; *después vivid ochoaentos anos, engendrd hijos e hijas, ®y a la
edad de novecientos treinta afos murid.

8Set tenia ciento cinco afios cuando engendré a Ends, ’después vivio
ochocientos siete afos, engendrd hijos e hijas, °y a la edad de novecientos doce
aﬁos murio.

°Ends tenia noventa afios cuando engendro a Quenan; °después vivid
ochocientos quince afios, engendrd hijos e hijas, 'y a la edad de novecientos cinco
anos murio.

12Quendn tenia setenta afios cuando engendr() a Mahlalel; *3después vivié
ochocientos cuarenta afios, engendré hijos e hijas, **y a la edad de novecientos
diez afios murid.

15Mahlalel tenia sesenta y cinco afios cuando engendro a Yéred; ®después vivié
ochocientos treinta afios, engendro hijos e hijas, *y a la edad de ochocientos
noventa y cinco afios murid.

18yéred tenia ciento sesenta y dos afios cuando engendro a Henoc; °después
vivid ochocientos afios, engendrd hijos e hijas, 2%y a la edad de noveuentos
sesenta y dos afios murio.

Z'Henoc tenia sesenta y cinco afios cuando engendro a Matusalén; ?Henoc
trataba con DIOS Despues de nacer Matusalén, vivid tresaentos afos, engendro
hijos e hijas; 3vivié un total de trescientos sesenta y cinco afos. Henoc tratd con
Dios y después desaparecm porque Dios se lo llevo.

2Matusalén tenia ciento ochenta y siete afios cuando engendrd a Lamec

26después vivid setecientos ochenta y dos anos engendré hijos e hijas, ¥y a Ia
edad de novecientos sesenta y nueve anos murio.
28| amec tenia ciento ochenta y dos afios cuando engendrd a un hijo, 2y lo llamé
Noé, pues dijo:
—AI|V|0 nuestras tareas y trabajos en la tierra que maldijo el Sefior.
3%Después vivid quinientos noventa y cinco afios, engendré hijos e hijas, 3y a la
edad de setecientos setenta y siete afios murio.
32Noé tenia quinientos afios cuando engendrd a Sem, Cam y Jafet.

Pecado de los hombres®
(Eclo 44,17s)

1Cuando los hombres se fueron multiplicando sobre la tierra y engendraron
hijas, 2los hijos de Dios vieron que Ias hijas del hombre eran bellas, escogieron
algunas como esposas y se las llevaron. 3Pero el Sefior se dijo:
—Mi espiritu no durara por siempre en el hombre; puesto que es de carne no
vivird mas que ciento veinte afos.

¢6,1-8 Pecado de los hombres. Como si se tratara de una interrupcion en la lista de descendientes de Adan,
nos encontramos con este relato elaborado sobre una antigua creencia en una raza especial de gigantes que,
segun la leyenda, provienen de la unidén de los «seres celestiales», hijos de Dios, con las hijas de los seres
humanos.

El andlisis critico de la historia que desarrollan estos capitulos enfoca ahora los comportamientos negativos de
los humanos que han traido como consecuencia la aparicion del mal en el mundo. Este relato, patrimonio cultural
de algunos pueblos antiguos vecinos de Israel, sirve al redactor para describir otro flagelo que sufrié el pueblo, los
hijos de la prostitucion sagrada, practica muy comun en todo este territorio del Cercano Oriente. Los descendientes
de estas uniones reclamaban unos privilegios especiales que por supuesto no tenian, pero que ellos hacian valer
como legitimos, lo cual traia como consecuencia mas opresion y empobrecimiento al pueblo.

Este relato también puede reflejar el recuerdo doloroso de las injusticias cometidas por la familia real.
Recuérdese que el rey era tenido como el «hijo de Dios»; podemos suponer que sus hijos reclamaban muchos
privilegios que representaban una pesada carga para el pueblo, otra actitud totalmente contraria al plan divino de
justicia y de igualdad.

Este relato nos introduce en la historia de Noé. Aumenta la tension entre el plan arménico y bondadoso de Dios
y la infidelidad y corrupcion humanas, es decir, el rechazo libre y voluntario de ese plan. La Biblia lo llama
corrupcion y pecado. Al verlo, Dios se «arrepiente» de haber creado (6). Este pasaje tampoco hay que tomarlo al
pie de la letra. No olvidemos que los autores sagrados se valen de muchas imagenes para desarrollar una idea o
un pensamiento, porque quieren y buscan que sus destinatarios primeros los entiendan perfectamente.



*En aquel tiempo —es decir, cuando los hijos de Dios se unieron a las hijas del
hombre y engendraron hijos— habitaban la tierra los gigantes —se trata de los
famosos héroes de la antigliedad-.

Al ver el Sefior que en Ia tierra crecia la maldad del hombre y que toda su
actitud era siempre perversa, Sse arrepintié de haber creado al hombre en la tierra,
y le pesé6 de corazén. ’Y dijo el Sefior:

—Borraré de la superficie de la tierra al hombre que he creado; al hombre con los
cuadrupedos reptiles y aves, porque me arrepiento de haberlos hecho

8Pero Noé alcanzo el favor del Sefior.

El diluvio: Dios, Noé y su familia"

®Descendientes de Noé: Noé fue en su época un hombre recto y honrado, y
trataba con Dios, °"y engendro tres hijos: Sem, Cam y Jafet

1) 3 tierra estaba corrompida ante Dios y IIena de crimenes. 2Dios vio la tierra
corrompida, porque todos los vivientes de la tierra se habian corrompido en su
proceder

13Y Dios dijo a Noé:

-Veo que todo lo que vive tiene que terminar, porque por su culpa la tierra esta
llena de crimenes; los voy a exterminar con Ia tierra. TU fabricate un arca de
Enadera resinosa con compartimientos, y recubrela con brea por dentro y por fuera.

Sus dlmen5|ones seran: ciento cincuenta metros de largo, veinticinco de ancho y
quince de alto. *®Hazle una ventana a medio metro del techo; una puerta al
costado y tres pisos superpuestos. *’Voy a enviar el diluvio a la tierra, para que
extermine 2 todo viviente que respira bajo el cielo; todo lo que hay en la tierra
perecera. 18parg contlgo estableceré una alianza: Entra en el arca con tu mujer, tus
hijos y sus mujeres. °Toma una pareja de cada viviente, es deC|r macho y
hembra, y métela en el arca, para que conserve la vida contigo: paJaros por
especies, cuadrupedos por especies, reptiles Jor € especies; de cada una entrara una
pareja contigo para conservar la vida. *?Reline toda clase de alimentos y
aImacenans para ti y para ellos.

22Noé hizo todo lo que le mandé Dios.

7 1E| Sefior dijo a Noé:
—Entra en el arca con toda tu famllla porque tu eres el Unico hombre honrado
que he encontrado en tu generacion. De cada animal puro toma siete parejas,

" 6,9—8,22 El diluvio: Dios, Noé y su familia. El castigo va dirigido contra la estirpe setita, es decir, los
descendientes de Set, el hermano de Abel, supuestamente la rama «buena» de la familia humana, no portadora de
maldicion, sino de bendicion. Cain y su descendencia fueron declarados malditos por sus actitudes fratricidas. Sin
embargo, los males de la humanidad no sdlo tienen como culpables a esos grupos de poder que no respetan la
vida; también el linaje «bueno» es responsable del fracaso del plan de Dios. Ese es el meollo de todo este pasaje.

Si leemos de corrido este relato, nos encontramos con repeticiones y datos dificiles de confirmar y de
compaginar. No olvidemos que detrds de cada detalle hay un complejo mundo cargado de simbolismo. La
narracion se basa en un antiguo mito mesopotamico, pero adaptado aqui con una finalidad muy distinta a la del
original, y con causas y motivos también muy distintos. Se conocen mitos de inundaciones universales de origen
sumerio, acadio y sirio, pero dichos materiales reciben una nueva interpretacion por parte de Israel. El relato
biblico parece muy antiguo; los especialistas rastrean en el texto actual la mano redaccional de tres de las cuatro
grandes fuentes: la yahvista (3), la elohista (E) y la sacerdotal (P). Esta ultima (P), fue la que le dio forma
definitiva y, por eso, es la que mas deja sentir su influencia.

De nuevo, un relato mitico se pone al servicio del anlisis critico de la historia del pueblo al ilustrar su tesis sobre
la absoluta responsabilidad del ser humano en los males del pueblo y de la humanidad. En la dindmica de estos
once primeros capitulos del Génesis, la narracién sobre el diluvio viene a ser una autocritica de Israel, que ha
fracasado, «naufragado», en su vocacion al servicio de la justicia y de la vida. También Israel como pueblo
elegido, se dejo dominar por la tendencia acaparadora y egoista del ser humano y termind hundiéndose en el
fracaso.

Desde esta perspectiva, no es necesario ni trae ningiin beneficio a la fe preguntarnos por la veracidad histérica
del diluvio, ni por la existencia real de Noé y de su arca. Si nos ubicamos en el punto de vista del escritor sagrado
y en el contexto sociohistorico y religioso donde adquiere su forma actual este antiguo mito, la preocupacion por la
verificacion y comprobacion de esas cuestiones es inexistente. Tanto el lector como el oyente prestaban atencion a
lo que quiso decir el redactor, esto es, que el abandono de la justicia y del compromiso con la vida trae como
consecuencia verdaderas catastrofes. La fe debe crecer al mismo ritmo que nuestra apuesta por la vida y la
justicia.



macho y hembra; de los no puros, una pareja, macho y hembra; 3y lo mismo de los
paJaros siete parejas, macho y hembra, para que conserven la especie en la tierra.
“Dentro de siete dias haré llover sobre la tierra cuarenta dias con sus noches, y
borrare de la superficie de la tierra a todos los seres que he creado.

®Noé hizo todo lo que le mandé el Sefior. ®Tenia Noé seiscientos afios cuando
vmo el diluvio a la tierra.

’Noé entrd en el arca con sus hijos, mujer y nueras, refuglandose del diluvio.
8De los animales puros e impuros, de las aves y reptlles %entraron parejas en el
arca detras de Noe como Dios se lo habia mandado. °Pasados siete dias vino el
diluvio a la tierra. *Tenia Noé seiscientos afios cuando reventaron las fuentes del
océano y se abrieron las compuertas del cielo. Era exactamente el diecisiete del
mes segundo

12Estuvo lloviendo sobre la tierra cuarenta dias con sus noches. 13Aquel mismo
dia entro Noé en el arca con sus hijos, Sem, Cam y Jafet, su mujer, sus tres
nueras, y también animales de toda clases: cuadrupedos por especies, reptlles
por especies y aves por especies —pajaros de todo plumaJe— 5entraron con Noé
en el arca parejas de todos los vivientes que respiran, 6entraron macho y hembra
de cada especie, como lo habia mandado Dios. Y el Sefor cerro el arca por fuera.

170E| diluvio cayd durante cuarenta dias sobre la tlerra El agua, al crecer,
levantd el arca, de modo que iba mas alta que el suelo 8El agua subla y creC|a sin
medida sobre la tierra, y el arca flotaba sobre el agua, *°el agua creC|a mas y mas
sobre la tierra, hasta cubrir las montafias mas altas bajo el cielo; 2%l agua alcanzé
una altura de siete metros y medio por encima de las montafias. 2Y perecieron
todos los seres vivientes que se mueven en la tlerra aves, ganado y fieras y todo
lo que habita en la tierra; y todos los hombres. #Todo lo que resglra por la nariz
con aliento de vida, todo lo que habia en la tierra firme, murid. “°Quedd borrado
todo lo que se levanta sobre el suelo; hombres, ganado, reptiles y aves del cielo
fueron borrados de la tierra; sélo quedo Noé y Ios que estaban con él en el arca.

24E| agua domind sobre Ia tierra ciento cincuenta dias.

8 'Entonces Dios se acordd de Noé y de todas las fieras y ganado que estaban
con él en el arca; hizo soplar el viento sobre la tierra, y el agua comenzo a
bajar; 2se cerraron Ias fuentes del océano vy las compuertas del cielo, y cesd la
lluvia del cielo. 3El agua se fue retirando de la tierra y disminuyo, de modo que a
los ciento cincuenta dias, “el dia diecisiete del mes séptimo, el arca encallé en los
montes de Ararat.

°El agua fue disminuyendo hasta eI mes décimo, y el dia primero de ese mes
asomaron los picos de las montanas Spasados cuarenta dias, Noé abrid la ventana
que habia hecho en el arca 7y solto el cuervo, que vold de un lado para otro, hasta
que se seco el agua en la tierra. 8Después solto la paloma, para ver si las aguas ya
habian bajado. °La paloma, no encontrando dénde posarse, volvié al arca con Noé,
porque todavia habia agua sobre la superficie. Noé alargo el brazo, la agarrd y Ia
metid con él en el arca. '°Esperd otros siete dias y de nuevo soltd Ia paloma desde
el arca; ella volvié al atardecer con una hola de olivo arrancada en el pico. Noé
comprendlo que la tierra se iba secando; 2esperd otros siete dias, y soltd la
paloma que ya no volvié.

13E| afho seiscientos uno, el dia primero del primer mes se secd el agua en la
tierra. Noé abri6 la ventana del arca, mird y vio que la superficie estaba seca; *el
d|a dleC|S|ete del mes segundo la tlerra estaba seca.

15Entonces dijo Dios a Noé:

16_gal del arca con tus hijos, tu mujer y tus nueras; ’Ptodos los seres vivientes
que estaban contigo, todos los animales, aves, cuadrupedos o reptiles, hazlos salir
contigo, para que se vayan por toda la tierra y crezcan y se multipliquen en la
tierra.

185alid Noé, con sus hijos, su mujer y sus nueras;
cuadrupedos aves y reptiles salieron por grupos del arca.

20Noé construyd un altar al Sefior, tomd animales y aves de toda especie pura y

los ofrecid en holocausto sobre el aItar.

21| Sefior olié el aroma agradable y se dijo:

198y todos los animales,



—No volveré a maldecir la tierra a causa del hombre. Si, el corazén del hombre
se pervierte desde la juventud; pero no volveré a matar a Ios vivientes como acabo
de hacerlo. ?*Mientras dure la tierra no han de faltar siembra y cosecha, frio y
calor, verano e invierno, dia y noche.

Alianza de Dios con Noé'

9 Dios bendijo a Noé y a sus hijos diciéndoles:
—Sean fecundos,
multlpllquense y IIenen la tierra.
Ante ustedes
todos los animales de la tierra
sentiran temor y respeto:
aves del cielo, reptiles del suelo,
peces del mar, estan en sus manos.
Todo lo que vive y se mueve
les servira de alimento:
yo se los entrego
Io mismo que los vegetales.
*Pero no coman carne con sangre,
gue es su vida.
Yo pediré cuentas de la sangre
y la vida de cada uno de ustedes,
se las pediré a cualquier animal;
y al hombre le pediré cuentas
de la vida de su hermano.
8Si uno derrama
la sangre de un hombre,
otro hombre derramara su sangre;
porque Dios
h|zo al hombre a su imagen.
’Ustedes, sean fecundos
y muIt|pI|quense
IIenen la tierra y dominenla.
DIOS dijo a Noé y a sus hijos:
°-Yo hago una alianza con ustedes y con sus descendientes, *°con todos los
animales que los acompafiaron: aves, ganado y fieras; con todos los que salieron
del arca y ahora viven en la tierra.

'9,1-17 Alianza de Dios con Noé. Como al inicio de la creacién (1,1-2,4a), Dios bendice la obra creada y, de
un modo muy especial, a todos los seres vivientes (1-3), y confia a Noé y a su familia —como a la primera pareja—
el cuidado y la administracion del resto de la creacidn. Pero hay un énfasis especial en la responsabilidad con el
hermano. De una vez sienta el Sefior su posicion respecto a la violacion del derecho a la vida de cada ser viviente,
pero especialmente del hermano (5s).

Los versiculos 8-17 nos presentan la alianza de Dios con Noé. Pese a que esta narracion aparece en el texto
antes de que se hable de Abrahan y de la alianza con él y su descendencia (15,1-21) y mucho antes de que se
hable de la alianza en el Sinai (Ex 19-24), en realidad se trata de un texto de alianza muchisimo méas reciente que
los dos anteriores textos citados. Se trata de la alianza «noaquica», cuyo signo es el arco iris. La escuela sacerdotal
(P), preocupada por rescatar la identidad de Israel y su exclusividad en el mundo, no puede negar que la paternal
preocupacion de Dios se extiende a toda la humanidad.

Hay una explicacion para que se incluyera este texto. Después del exilio ya esta practicamente consolidada en
Israel la creencia monoteista (cfr. Is 44,5-8) y la consiguiente paternidad universal de Dios (Is 56,3-8); pero, por
otro lado, la conciencia multisecular de los israelitas de ser el pueblo elegido se resiste a aceptar que el resto de
los humanos sin excepcion esté en el mismo plano de igualdad. Al cobijar a la humanidad entera bajo la alianza
con Noé se afirma la paternidad general de Dios sobre todos los seres vivos. El signo, también universal, es el arco
iris, pero Israel estd mucho mas cerca de Dios, ocupa un lugar destacado en su relacion con El por la alianza hecha
con Abrahan, cuyo signo es mucho mas intimo, una impronta que se lleva en la carne: la circuncision (17,10s).

Esta diferencia entre Israel y el resto de la humanidad va a quedar derogada en JesUs. En El quedan abolidas
todas las formas de division y separacion entre pueblos y creyentes. En adelante, lo Unico que establece
diferencias entre los fieles es el amor y la practica de la justicia, la escucha de la Palabra de Dios y su puesta en
practica (cfr. Lc 11,28). Esta supresion queda perfectamente ilustrada con el pasaje de la ruptura del velo del
templo que nos narran Marcos y Mateo tras la muerte del Sefior (Mt 27,51; Mc 15,38). El mismo Pablo anuncia con
vehemencia el fin de toda division y distincion (cfr. Gal 3,28; Col 3,11).



Hago alianza con ustedes: El diluvio no volvera a destruir la vida ni habra otro
dI|UVIO que destruya la tierra.

Y Dios afnadio:

—Esta es la sefial de la alianza que hago con ustedes Ly con todos los seres
vivientes que viven con ustedes, para todas las edades: **Pondré mi arco en el
C|eIo como sefal de alianza con Ia tierra.

Cuando yo envie nubes sobre la tierra, aparecera en las nubes el arco, %y
recordaré mi alianza con ustedes y con todos los animales, y el diluvio no voIvera a
destruir los vivientes. 'Saldra el arco en las nubes, y al verlo recordaré mi alianza
perpetua: Alianza de Dios con todos los seres vivos, con todo lo que vive en la
tierra.

YDios dijo a Noé:

—Esta es la sefial de la alianza que hago con todo lo que vive en la tierra.

Los hijos de Noé’

18 s hijos de Noé que, salieron del arca eran Sem, Cam y Jafet —Cam es
antepasado de Canaan-. 9€stos son los tres hI]OS de Noe que se propagaron por
toda la tierra. 2°Noé, que era labrador, fue el primero que planté una vifia. *'Bebid
el vino, se emborracho y se desnudd en medio de su tienda de campafia. 22Cam —
antecesor de Canaan- vio la desnudez de su padre y salid a contarselo a sus
hermanos. 23Sem vy Jafet tomaron una capa, se la echaron sobre los hombros de
ambos y caminando de espaldas cubrieron la_desnudez de su padre. Vueltos de
espaldas, no vieron la desnudez de su padre. 2*Cuando se le pasé la borrachera a
Noé y se enterd de lo que le habia hecho su hijo menor, 2*dijo:

—iMaldito Canaan! Sea siervo de los siervos de sus hermanos.

26y afiadio:

—iBendito sea el Sefor Dios de Sem! Canaan sera su siervo.

Agrande Dios a Jafet, habite en las tiendas de Sem. Canaan sera su siervo.
28Noé vivio después deI diluvio trescientos cincuenta afios, *°y a la edad de
novecientos cincuenta murio.

Noaquitas: tabla de los pueblos*

19,18-29 Los hijos de Noé. Este pasaje anticipa la narracion de la descendencia de Noé del siguiente capitulo,
e intenta explicar las relaciones internacionales de Israel a lo largo de su historia. Se trata de un relato etioldgico,
cuyo fin es explicar las causas de una realidad o de un fendmeno que se esta viviendo en el presente y cuyo origen
«historico» es desconocido. La explicacion se pone siempre bajo la autoridad de Dios para que aparezca como algo
que procede de la misma voluntad divina. Sin embargo, una interpretacion en clave de justicia nos revela de
inmediato que, en la mente recta de Dios, no cabe la separacion entre los pueblos y mucho menos el sometimiento
de unos por otros. También es necesario iluminar este pasaje, como el de la alianza con Noé (9,8-17), con las
palabras y la praxis de Jesus. Dicho de otro modo, hay que leerlo a la luz de la nueva alianza establecida por
Jesus.

© 10,1-32 Noaquitas: tabla de los pueblos. Quienes estan haciendo este enorme trabajo de analizar
criticamente la historia de Israel y del mundo dan un paso mas en la busqueda de los verdaderos responsables del
mal en la historia. Ahora, el analisis se centra en el conjunto de naciones, pero de un modo particular en las
grandes y poderosas que con sus proyectos de muerte oprimieron y humillaron tantas veces a los pueblos mas
pequefios. Nétese que las naciones de las cuales Israel tiene los mas dolorosos recuerdos estan en relacion directa
con Cam, el hijo maldito de Noé.

Bajo ningun concepto es posible atribuir un valor literal a este relato. Estamos ante el género literario llamado
«genealogia», cuya intencidn no es dar un informe histéricamente verificable, sino establecer las ramificaciones de
una descendencia que se multiplica en el mundo de acuerdo con una clasificacion muy particular. Tampoco aqui,
como en el caso de los hijos de Cain (4,17-24), se trata de una descendencia bioldgica. Los nombres mencionados
hacen referencia a pueblos, islas y naciones que se desprenden de un tronco comun, Noé, signo de la vida en
medio del panorama de muerte que representa el diluvio. Su misidn y sentido en el mundo era crecer,
multiplicarse, poblar la tierra, administrarla (cfr. 9,7), pero nunca fueron fieles a esa mision que Dios les habia
confiado. Asi, este género literario sirve para enmarcar y expresar lo que los redactores del Pentateuco quieren
decir al «resto de Israel»: que en la praxis del mal en el mundo, las naciones, especialmente las grandes y
poderosas, tienen la responsabilidad mayor.

Notese que los redactores no dividen el mundo en cuatro partes, como es habitual, sino que lo dividen en tres
para expresar las relaciones de Israel con los demas pueblos: un tercio del mundo, descendiente de Jafet, son
pueblos maritimos (5), lejanos, desconocidos y, por tanto, neutrales en relacion con Israel. Otro tercio esta
compuesto por los descendientes de Cam, el hijo que se hizo merecedor de la maldicion por no haber respetado a
su padre. Las relaciones que establece con la descendencia de Cam, es decir, con las naciones que proceden de
este tronco maldito, son negativas. Aqui estan incluidos los paises que mas dolor y muerte ocasionaron a Israel:



(1 Cr1,5-23)

1 0 'Descendientes de los tres hijos de Noé, Sem, Cam y Jafet, nacidos después
del diluvio:
2Descendientes de Jafet: Gdmer, Magog, Maday, Yavan Tubal, Mésec y Tiras.
3Descendientes de Gédmer: Asquenaz, leat y Togarma. Descendlentes de Yavan:
alasios, tartaseos, queteos, rodenses. °De ellos se separaron los pueblos maritimos.
Hasta aqui Ios descendientes de Jafet, cada uno con tierra y lenguas propias,
por. familias y pueblos.
%Descendientes de Cam: Nubia, Egipto, Put y Canaan. “Descendientes de Nubia:
Seba Javila, Sabta, Rama vy Sabteca Descendientes de Rama: Seba y Dedan.
Nubla engendro a Nemrod el primer soldado del mundo; °fue, segun el Sefior, un
intrépido cazador de donde el dicho: intrépido cazador segun el Sefor, como
Nemrod. Las capltales de su reino fueron Babel, Erec, Acad y Calno en territorio
de Senaar. 'De alli procede Asur, que construyo N|n|ve Rejobot-Ir, Calaj %y
Resen entre Ninive y Calaj; ésta uItlma es la mayor. *3Egipto engendré a los lidios,
anamitas y lehabitas, naftUJltas Mpatrositas, caslujitas y cretenses, de los qlue
proceden los flllsteos 15Canaan engendrd a Sidén, su primogénito, y a Het
también a los jebuseos, amorreos, guirgaseos, 7heveos, arquitas, smltas
arvadeos semareos y jamateos. Después se dividieron las famlllas de Canaan;
9| territorio cananeo se extendia desde Sidén hasta Guerar y Gaza; S|gwendo
desi%ues por Sodoma, Gomorra, Adama y Seboin, junto a Lasa.
Hasta aqui los h|]os de Cam por familias y Ienguas territorios y naciones.
Tamblen engendro hijos Sem hermano mayor de Jafet y padre de los hebreos.
22Descendientes de Sem: EIam Asur, Arfaxad, Lud y Aram. 2*Descendientes de
Aram: Us, Jul, Guéter y Mésec. 4Arfaxad engendro a Sélaj y éste a Héber. 2Héber
engendro dos hijos: uno se IIamo Peleg, porque en su tiempo se dividio la tierra; su
hermano se llamé Yoctan. 26Yoctan engendrd a AImodad Sélef, Jasarmaut, YeraJ,
2’Hadoran, Uzal, Dicl3, 28ObeI Abimael, Sebda, 2°0Ofir, Javild y Yobab: todos
descendientes de Yoctan. 3°Su territorio se extendla desde Mesa hasta Sefar, la
montafa oriental.
31Hasta aqui los descendientes de Sem, por familias, lenguas, territorios y
naciones.
32Hasta aqui las familias descendientes de Noé, por naciones; de ellas se
ramificaron las naciones del mundo después del diluvio.

La torre de Babel'

Babilonia, Egipto, Asiria y los cananeos. Estas grandes naciones también merecen ser juzgadas por su
responsabilidad directa en las grandes catastrofes historicas. El otro tercio del mundo estéd conformado por los
descendientes de Sem, los semitas. Son los pueblos del desierto que participan de un fondo histérico comin que,
de un modo u otro, los acerca. Son pueblos hermanos por sanguinidad y por su suerte histdrica. Este deberia ser
el criterio para una blsqueda de la paz en el Cercano Oriente actual, no la lucha ni la exclusién del territorio.

El nimero total de pueblos y naciones que descienden de los tres hijos de Noé es de setenta, nimero perfecto
para la mentalidad hebrea. No se quiere decir con ese nimero que el mundo y su historia sean perfectos; se busca
consolar y animar al pueblo diciéndole que, pese a los dolores y las tragedias de la historia ocasionados por el
egoismo y por la «adamacidad» de tiranos, grupos de poder y de naciones poderosas, pese a todo ello, el mundo y
la historia estan en manos de Dios. En esto consiste la perfeccion, en que la historia y el mundo no se han
escapado de las manos de Dios.

'11,1-9 La torre de Babel. Con el relato de la torre de Babel queda completado el circulo del andlisis critico
que los sabios de Israel han tenido que hacer de su propia historia. En este recorrido quedan al descubierto varias
claves que sirven para comprender el pasado y la accion del mal en él: el ser humano es el origen de todos los
males en la historia cuando impone su egoismo y su propio interés sobre los demas (3,1-24); los ambiciosos se
asocian con otros formando grupos de poder para excluir, dominar y oprimir (4,17-24); el mismo pueblo de Israel
traiciond su vocacion fundamental a la vida y a su defensa (6-9); las restantes naciones, especialmente las que
crecieron y se hicieron grandes, lo hicieron a costa de los mas débiles (10,1-32).

Ahora se cuestiona por medio de este relato el papel de las estructuras politica y religiosa en la historia. Una
interpretacion tradicional y simplista nos ensefié que este pasaje explica el origen de la diversidad de pueblos,
culturas y lenguas como un castigo de Dios contra quienes supuestamente «hablaban una sola lengua». En
realidad, el texto es mas profundo de lo que parece y puede ser de gran actualidad si lo leemos a la luz de las
circunstancias sociohistoricas en que se escribid. El texto hebreo no nos dice que «el mundo entero hablaba la
misma lengua con las mismas palabras». Dice, literalmente, que «toda la tierra era un Unico labio», expresion que
nos resulta un poco extrana y que los traductores han tenido que verter a las lenguas actuales para hacerla



(Hch 2,1-11)

1 1 'El mundo entero hablaba la misma lengua con las mismas palabras. Al
emigrar de oriente, encontraron una llanura en el pais de Senaar, y se
establecieron alli. 3Y se dijeron unos a otros:

—Vamos a preparar ladrillos y a cocerlos —empleando ladrillos en vez de piedras y
alquitran en vez de cemento-.

Y dijeron:

—-Vamos a construir una ciudad y una torre que alcance al cielo, para hacernos
famosos y para no dispersarnos por la superficie de la tierra.

3El Sefior bajé a ver la ciudad y la torre que estaban construyendo los hombres;
Sy se dijo:

—Son un solo pueblo con una sola lengua. Si esto no es mas que el comienzo de
su actividad, nada de lo que decidan hacer les resultard imposible. ?Vamos a bajar
y a confundir su lengua, de modo que uno no entienda la lengua del préjimo.

8El Sefior los dispersé por la superficie de la tierra y dejaron de construir la
ciudad. °Por eso se llama Babel, porque alli confundié el Sefior la lengua de toda la
tierra, y desde alli los disperso por la superficie de la tierra.

Semitas™
(1 Cr 1,24-27)

1%Descendientes de Sem:

Tenia Sem cien anos cuando engendrd a Arfaxad, dos anos después del diluvio;
Hdespués vivid quinientos afios, y engendrd hijos e hijas.

comprensible a los lectores, pero dejando de percibir la gran denuncia que plantea el texto original y la luz que
arroja para la realidad que viven hoy nuestros pueblos y culturas.

En diferentes literaturas del Antiguo Oriente, los arquedlogos han hallado textos que contienen esta misma
expresion y cuyo sentido es la dominacién Unica impuesta por un solo sefior, el emperador. Mencionemos sélo un
testimonio arqueoldgico extrabiblico, el prisma de Tiglat-Pilésar (1115-1077 a.C.), que dice: «Desde el principio de
mi reinado, hasta mi quinto afio de gobierno, mi mano conquistd por todo 42 territorios y sus principes; desde la
otra orilla del rio Zab inferior, linea de confin, mas alld de los bosques de las montafias, hasta la otra orilla del
Eufrates, hasta la tierra de los hititas y el Mar del Occidente, yo los converti en una tnica boca, tomé rehenes y les
impuse tributos». Nétese que la expresidn «una Unica boca» no tiene nada que ver con cuestiones de tipo
idiomatico, pero si tiene que ver con el aspecto politico. Se trata de la imposicién por la fuerza de un mismo
sistema econdmico, el tributario. Asi pues, nuestro texto hace referencia a la realidad que vivia «el mundo entero»,
sometida a una Unica boca, esto es, a un unico amo y sefior, cuyo lenguaje era el de la conquista y la dominacién.
Todo pueblo derrotado era sometido a la voluntad del tirano: sus doncellas, violadas y reducidas a servidumbre;
sus jovenes, asesinados o esclavizados; sus instituciones, destruidas; sus lideres, desterrados o muertos; sus
tierras, saqueadas; sus tesoros, robados; la poblacion superviviente, obligada a pagar tributo anual al
conquistador. Bajo esta perspectiva, nuestro texto no revela tanto un castigo de Dios cuanto su oposicion a las
practicas imperialistas.

El ultimo piso de las torres —de las que construian los conquistadores como signo de poder— estaba destinado a
la divinidad. Era algo asi como una camara nupcial, completamente vacia, a la que la divinidad bajaba para unirse
con el artifice de la torre. Semejante edificacién no la construia cualquiera: era el simbolo de poder de un imperio.
Anualmente, mediante una liturgia especial, se le hacia creer al pueblo que la divinidad descendia a la ctspide para
unirse a la estructura dominante, para bendecirla. Asi, los pueblos sometidos pensaban que la divinidad estaba de
parte de su opresor. En realidad, se trataba de una creencia ingenua y alienante, fruto de una religion vendida al
sistema.

Nuestro relato denuncia y corrige dicha creencia. El Sefior desciende desde el cielo, pero no para unirse al poder
que ha construido la torre; baja para destruirla y, de paso, liberar a los pueblos del sometimiento y de la
servidumbre. No se trata, pues, de un castigo, sino de un acto liberador de Dios.

A la luz del profundo sentido que encierra esta historia, el creyente de hoy tiene la herramienta apropiada para
releer criticamente la realidad politico-religiosa que vive. Desde hace algunos afios, el mundo camina hacia una
forma de globalizacion. Pero, ¢ése trata de un proyecto que de veras beneficia a todos los pueblos por igual? ¢Qué
papel estan jugando en este proceso las estructuras econdmica, politica y religiosa, y al servicio de quién se
encuentran? ¢De los mas débiles? ¢Respeta el proyecto de globalizacién la identidad cultural, politica, econdmica,
religiosa y nacional de cada pueblo? El papel de la religién es decisivo, tanto en los procesos de concienciacion
como de alienacion del pueblo, asi que deberiamos utilizar este pasaje para enjuiciar la globalizacién actual y no
tener que lamentarlo mas adelante.

m 11,10-32 Semitas. Una vez mas, la corriente sacerdotal (P) nos presenta una nueva genealogia. La
intencién es presentar los origenes remotos de Abrahan, padre de los semitas. Por supuesto, se trata de un
artificio literario que no se puede tomar al pie de la letra. La finalidad del relato es anticipar la historia de Abrahan
y su familia y obedece por tanto a la tendencia de la corriente sacerdotal de «dotar» de un origen genealdgico a
Sus personajes.



12Tenia Arfaxad treinta y cinco afios cuando engendrd a Sélaj; *3después vivio
cuatrocientos tres afos, y engendré hijos e hijas.

Tenia Sélaj treinta afos cuando engendré a Héber; °después vivid
cuatrocientos tres afos, y engendro hijos e hijas.

16Tenia Héber treinta y cuatro afios cuando engendré a Péleg; ’después vivio
cuatrocientos treinta anos, y engendré hijos e hijas.

18Tenia Péleg treinta afios cuando engendrd a Rel; °después vivié doscientos
nueve anos, y engendrd hijos e hijas.

20Tenia Rel treinta y dos afios cuando engendrd a Sarug; *'después vivio

I

doscientos siete afios, y engendrd hijos e hijas.

22Tenia Sarug treinta afios cuando engendré a Najor; 2después vivié doscientos
afnos, y engendrd hijos e hijas.

24Tenia Najor veintinueve afios cuando engendré a Téraj; 2°después vivié ciento
diecinueve anos, y engendro hijos e hijas.

26Tenia Téraj setenta afios cuando engendrd a Abran, Najor y Haran.

2’Descendientes de Téraj: Téraj engendré a Abran, Najor y Hardn; Haran
enggndr(,')a Lot. ] o _

Haran murio viviendo aun su padre, Téraj, en su tierra natal, en Ur de los

caldeos.

29Abran y Najor se casaron: la mujer de Abran se llamaba Saray; la de Najor era
Milca, hija de Haran, padre de Milcd y Yisca.

30Saray era estéril y no tenia hijos.

31Téraj tomo a Abran, su hijo; a Lot, su nieto, hijo de Haran; a Saray, su nuera,
mujer de su hijo Abran, y con ellos sali6 de Ur de los caldeos en direccion a
Canaan; llegado a Jaran, se establecio alli.

32T¢raj viviod doscientos cinco afios y murid en Jaran.

CICLO PATRIARCAL

En este punto comienzan la historia y las tradiciones del pueblo, tantas veces
contadas y recontadas en las asambleas y fiestas religiosas, tantas veces revisadas y
replanteadas para no perder el norte en medio de los sucesos de la historia. A través de
leyendas, aventuras y sagas sobre personajes antiguos, muchos grupos humanos, unos
mas grandes, otros mas pequefios, se fueron configurando como un pueblo, como una
Unica familia procedente de un Unico tronco, Abrahan, padre de todos. En los
momentos criticos por los que pasaron estos «descendientes» de Abrahan recurrian a
las tradiciones sobre sus padres, a sus acciones y aventuras en uno u otro lugar del
territorio, a sus palabras y, sobre todo, a las situaciones concretas en las que
transmitieron aquello que movié a Abrahan a salir de su tierra y de su parentela para
establecerse en Canaan: la promesa de Dios y su bendicién.

Pues bien, a este inicio de la «Historia» de Israel le faltaba algo, y era la «historia»
de los origenes del mundo. Como queda dicho en la Introduccién al Pentateuco, las
circunstancias histdricas vividas por Israel en el siglo VI a.C. lo pusieron a un paso de
desaparecer, pero la tenacidad de unos cuantos dirigentes religiosos lograron formar de
nuevo la mentalidad e identidad del pueblo. Ya no se aferran sélo a cuanto se contaba
sobre los patriarcas, sino al plan de Dios «desde el principio».

De este modo, la escuela sacerdotal (P) logra varios propositos: en primer lugar,
ampliar el horizonte histdrico hasta los origenes mismos de la humanidad y del mundo
para enmarcar la historia de Israel dentro de la universal, en la cual Dios se hace
presente para quedarse de manera definitiva con este pueblo especialmente elegido y
bendecido. Pero, ademas, logra el otro propdsito que hemos venido resaltando: dota de
unas claves de interpretacion a esa sucesion de hechos y experiencias, a esos
personajes y a sus acciones, y asi puede comprender cada situacion del pasado y
afrontar con mayor eficacia y sentido el futuro. Eso es lo que hizo la escuela sacerdotal
de los primeros once capitulos del Génesis, una clave para poder leer y entender lo que
sigue de aqui en adelante: la historia de los patriarcas, la historia de la eleccién del
pueblo, de su esclavitud en Egipto y su liberacion, la travesia por el desierto (Exodo—
Numeros), la conquista y posesion de la tierra (Josué) y la evolucién socio-politica en
ella (Jueces—2 Reyes).

En términos muy simples podriamos decir que, con esta herramienta, el pueblo tenia
con qué juzgar los hechos y a sus protagonistas: cuando se ajustaron al plan divino de
justicia y de vida, las cosas funcionaron muy bien; pero cuando se dejaron atrapar por



el egoismo, la codicia y la sed de poder y de dominio, la historia tomd otro rumbo,
aunque no se vieran al instante los resultados negativos.

He ahi por qué la Biblia nunca oculta los comportamientos negativos o contrarios a
la voluntad divina de ninguno de sus personajes, ni siquiera de figuras tan venerables
como los patriarcas. Es que todos, absolutamente todos, han de pasar —y hemos de
pasar— por este criterio de juicio, que es la justicia.

CICLO PATRIARCAL: ABRAHAN

Vocacion de Abran"
(Eclo 44,19-21; Heb 11,8-10)

1 2 1E| Sefior dijo a Abran:

—Sal de tu tierra nativa

y de la casa de tu padre,

a la tierra que te mostraré.

2Haré de ti un gran pueblo,

te bendeciré, haré famoso tu nombre,

y servira de bendicion.

Bendeciré a los que te bendigan,

maldeciré a los que te maldigan.

En tu nombre se bendeciran

todas las familias del mundo.

“Abran marcho, como le habia dicho el Sefior, y con él marchd Lot. Abran tenia
setenta y cinco afnos cuando salié de Jaran.

3Abran llevd consigo a Saray, su mujer; a Lot, su sobrino; todo lo que habia
adquirido y todos los esclavos que habia ganado en Jaran. Salieron en direccion de
Canaan y llegaron a la tierra de Canaan.

8Abran atraveso el pais hasta la regién de Siquén y llegd a la encina de Moré —
en aquel tiempo habitaban alli los cananeos-.

7El Sefior se apareci6 a Abran vy le dijo:

—A tu descendencia le daré esta tierra.

" 12,1-9 Vocacion de Abran. Dios irrumpe en la historia de un desconocido hasta ahora en la Biblia, que es,
en definitiva, prototipo de la irrupcién de Dios en la conciencia humana. Dios llama y su llamado pone en
movimiento al elegido. Lo desestabiliza en cierto modo. A partir de ese momento, su vida adquiere una nueva
dimension.

Los datos histéricos de las poblaciones de esta region que se mencionan aqui indican que los desplazamientos
eran normales, ya que se trataba de grupos ndémadas o semindmadas. Seguramente, Abran habria hecho
recorridos semejantes a los que nos narra este pasaje. Sin embargo, el itinerario que leemos aqui tiene varias
novedades: 1. Es realizado por una orden expresa, un llamado divino. 2. Hay un acto de obediencia del sujeto. 3.
El desplazamiento ya no es temporal sino definitivo, toda vez que esta fundado en la promesa de la donacién del
territorio cuya propiedad exclusiva reposara en la descendencia numerosa prometida al beneficiario del don; todo
esto enmarcado en la promesa de una bendicién perpetua, que alcanzara a todas las familias de la tierra. 4. La
presencia de estos extranjeros, hasta ahora trashumantes, adquiere el caracter de permanente con la construccion
de un altar en Siquén (7) al Dios que alli se le aparecid, y otro en Betel donde establecié su campamento e invocd
al Sefior (8).

Estos gestos, que significan posesion del territorio, son el argumento religioso para reclamar el derecho sobre la
tierra, pues en la mentalidad israelita dicho derecho estd amparado por una promesa de Dios. Es obvio que, si no
nos apartamos de una lectura en clave de justicia, podemos comprobar que aqui se verifica algo que es comuln a
todas las religiones: califican de deseo, voluntad o mandato divino aquello que resulta ser bueno, positivo o
conveniente para el grupo. No piensa en otra cosa el redactor del texto.

No debemos concluir que Dios sea tan injusto como para no reconocer el derecho de los moradores nativos de
Canaan. Hay que tener siempre a la mano dos criterios clave para interpretar bien cualquier pasaje biblico: 1. Para
nosotros como creyentes, todo texto de la Escritura es, si, Palabra de Dios; pero es también palabra humana,
palabra que estd mediatizada por una carga de circunstancias socio-histdricas y afectivas del escritor, quien no
tiene inconveniente en presentar como Palabra o como voluntad de Dios lo que es provechoso y bueno para su
grupo. 2. La clave de la justicia.

Todo pasaje biblico ha de pasar siempre por estas claves de interpretacion, ya que nos ayudan a definir hasta
donde el texto que leemos nos revela o nos esconde al Dios de justicia, comprometido con la vida de todos sin
distincién, ese Dios que —como vemos en Ex 3,14- se autodefine como «el que es, el que era y el que serd». Es
importante aclararlo cuanto antes, porque en los relatos y en el resto de libros que siguen encontraremos pasajes
en los que aparecen imagenes muy ambiguas y, por tanto, muy peligrosas de Dios. Una interpretacion
desprevenida o desprovista de estos criterios puede confundir la fe del creyente y otros pueden —como ha
sucedido— aprovechar estas tergiversaciones para seguir sembrando el dolor y la muerte en nombre de un Dios
equivoco, cuya existencia no es posible seguir admitiendo.



EI construyo alli un altar en honor del Sefior, que se le habia aparecido.

8Desde alli continud hacia las montafias aI este de Betel, y establecid alli su
campamento, con Betel al oeste y Ay al este; construyd aII| un altar al Sefor e
invgcé el Nombre del Sefior.

Abran se trasladd por etapas al Negueb.

Abran en Egipto
(20; 26,1-11)

1%parg sobrevino una carestl'a en el pais y, como habia mucha hambre, Abran
baJo a Egipto para residir alli.°

1Cuando estaba llegando a Egipto, d|]o a Saray, su mujer:

—Mira, eres una mujer muy hermosa; *2 cuando te vean los egipcios, diran: es su
mujer. Me mataran a mi'y a ti te dejaran viva. 3por favor, di que eres mi hermana,
para que me traten bien en atencién a ti, y asi, gracias a ti, salvaré la vida.

Cuando Abran llegd a Egipto, Ios egipcios vieron que su mujer era muy
hermosa, *la vieron también los ministros del faradn, y eloglaron su belleza ante el
faradn, tanto que la mujer fue llevada al palacio deI faradn. '®A Abran le trataron
bien, en atenciéon a ella, y adquirié ovejas, vacas, asnos, esclavos y esclavas,
borrlcas y camellos.

7pero el Sefior afllglo al faradon y a su corte con graves dolencias a causa de
Saray, mujer de Abran. ! Entonces el faradn llamo a Abran vy le dijo:

—¢Qué me has hecho? ¢Por qué no me confesaste que es tu mujer? 19¢Por que
me dijiste que era tu hermana? Ya la he tomado por esposa. Mira, si es tu mujer,
tomala y vete de aqui.

20| faradn dio una escolta a Abran y lo despidié con su mujer y sus posesiones.

Abran y Lot?

1 3 *Abran con su mujer y todo lo suyo subié al Negueb y Lot con él.

2Abran posefa muchos rebafios y plata y oro. 3Se trasladd por etapas del
Negueb a Betel el lugar donde habia puesto al principio su campamento, entre
Betel y Ay. *Al Iugar donde habla erigido al comienzo un altar donde habia invocado
Abran el Nombre deI Senor >También Lot, que acompafaba a Abran, tenia ovejas
y vacas y tiendas. ®El pais no les permltla vivir ;untos porque sus posesiones eran
inmensas, de modo que no podian vivir juntos. “Por eso surgieron peleas entre los

©12,10-20 Abran en Egipto. El versiculo 9 nos indicaba que Abran se habia trasladado por etapas al Negueb,
region al sur del territorio que simbdlicamente habia tomado ya en posesion. El Negueb es, de hecho, la parte mas
arida y estéril del territorio; si a ello se le suma una sequia, la hambruna no se hace esperar. Estando tan cerca de
Egipto, lo mas practico es viajar hasta el pais del Nilo en busqueda de alimentos, recurso atestiguado en
documentos egipcios.

Ahora, utilizando elementos que corresponden a una realidad histérica y a actitudes y comportamientos
culturales de aquella época en el Cercano Oriente, nos encontramos con una tradicion sobre el patriarca y su
esposa en Egipto, narracion que tiene otros paralelos en el mismo libro del Génesis (cfr. 20,1-18; 26,1-11), lo cual
indica que esta tradicion es conocida por distintos grupos que se transmiten entre si historias sobre la vida del
patriarca. Ahora bien, la intencionalidad del redactor es resaltar la figura «intocable» de Abran como pieza
fundamental en los comienzos de la historia de salvacién narrada. Del protagonista no se esperaria este
comportamiento engafioso que trae como consecuencia graves dolencias y afliccion al faradn y a su corte (17). La
reaccion del faradn (18-20) es, si se quiere, mas ejemplar que la actitud del patriarca y la matriarca. En definitiva,
esta historia salvifica que comienza va quedando escrita por Dios entre las caidas, los fracasos y errores de sus
protagonistas. Dios no escoge a un santo 0 una santa; elige porque conoce la fragilidad y debilidad humanas y
sabe que es ahi donde ira recogiendo las piezas del mosaico de su proceder salvifico en el mundo.

?13,1-18 Abrany Lot. Dos partes bien definidas componen esta seccion:

1. La decision de Abran y Lot de separarse, dado que el territorio en que se encuentran es pequefio para
contener a ambos. Al parecer, la cantidad de ganado que ambos poseen necesita un mayor espacio para pastar.
Hay sefiales de enfrentamiento entre los siervos de Lot y los de Abran, hecho muy comun en un territorio donde
cada pequefia porcion de hierba es motivo de conflicto. Las tradiciones mas antiguas en torno a Abrahan no
conocian este parentesco de Lot con el patriarca y, al parecer, es una referencia relativamente tardia en Israel que
tendria como trasfondo histdrico las relaciones del reino davidico y saloménico con algunos grupos vecinos del otro
lado del Jordan —el sur de la actual Jordania—. Lo ejemplar de la primera parte es el tono pacifico con el que se
define la situacion entre ambos personajes (8-13).

2. La segunda parte es la ratificacion, de nuevo, de la promesa que el Sefor habia hecho a Abran en 12,2, con
la novedad de que el patriarca escoge definitivamente el lugar del territorio donde fijara su residencia y donde
ubicara también su propia tumba, el encinar de Mambré, en Hebrén, donde ademas erige un altar al Sefior (18).



pastores de Abran Y los pastores de Lot. En aquel tiempo cananeos y fereceos
habitaban en el pais. 8Abran dijo a Lot:

-No haga peleas entre nosotros ni entre nuestros pastores, que somos
hermanos. “Tienes delante todo el pais: si vas a la izquierda, yo iré a la derecha; si
vas a la derecha, yo iré a la |qu|erda

10) ot eché una mirada y vio que toda la vega del Jordan hasta la entrada de
Zoar era de regadio, como un paralso como Egipto. Eso era antes de que el Sefor
destruyera a Sodoma y Gomorra. Lot se escoglo la vega del Jordan y marcho
hacia el este. Asi se separaron los dos hermanos. *?Abran habitd en Canaan y Lot
habitd en las ciudades de la vega, acampando junto a Sodoma. *3Los vecinos de
Sodoma eran perversos y pecaban gravemente contra el Sefior.

14Cuando Lot se hubo separado de él, el Sefior dijo a Abran:

—Desde el lugar donde te encuentras echa una mirada y contempla el norte, y el
sur, el este y el oeste. Todo el pais que contemplas te lo daré a ti y a tu
descendencia para siempre. *®Haré a tu descendencia como el polvo de la tierra: si
se puede contar el polvo de la tierra, se contard tu descendencia. ’Anda, recorre el
pals alolargo y alo ancho, que a ti te lo daré.

Abran levanto su tlenda y fue a establecerse al encinar de Mambré en Hebron.
Alli erigi6 un altar al Sefior.

El rescate de Lot?

14 Siendo Amrafel rey de Senaar Arioc, rey de Elasar, Codorlahomer, rey de
Elam, Tideal, rey de Pueblos, declararon la guerra a Bera, rey de Sodoma
a Birsa, rey de Gomorra a Sinab, rey de Adma, a Semabar, rey de Seboin y aI rey
de Bela -0 Soar—. Todos ellos se reunieron en Valsidin —o Mar de la Sal-. *Doce
afios habian sido vasallos de Codorlahomer, el decimotercero se rebelaron. *El
decimocuarto llegd Codorlahomer con los reyes aliados y derrotd a los refaltas en
Astarot Carnain, a los zuzeos en Ham, a los emeos en Savé de Qumataym y a los
hurritas en la montana de Seir hasta el Paran junto al desierto. ’Se volvieron,
llegaron a En Mispat —o Cades— y derrotaron a los jefes amalecitas y a los amorreos
que habitaban en Hasason Tamar.

8Entonces salieron el rey de Sodoma, el rey de Gomorra, el rey de Adma, el rey
de Seboin y el rey de Bela —o Soar— y presentaron batalla en VaI5|d|n %a
Codorlahomer, rey de Elam, Tideal, rey de Pueblos Amrafel, rey de Senaar, y
Arioc, rey de Elasar: cinco reyes contra cuatro. VaIS|d|n esta lleno de pozos de
asfalto: los reyes de Sodoma y Gomorra, al huir, cayeron en ellos; los demas
huyeron al monte. **Los vencedores tomaron las posesiones de Sodoma y Gomorra
con todas las provisiones y se marcharon. 12También se llevaron a Lot, sobrino de
Abran con sus posesiones, ya que él habitaba en Sodoma.

Un fugitivo fue y se lo contd a Abran el hebreo, que habitaba en eI Encinar de
Mambré el amorreo, hermano de Escol y Aner, allados de Abran. *Cuando oy6
Abran que su hermano habia caido prisionero, reunlo a los esclavos nacidos en su
casa, trescientos dieciocho, y salié en su persecucmn hasta Dan; *°caydé sobre ellos
de noche él con su tropa los derrotd y los perS|gwo hasta Joba, al norte de
Damasco. *® Recupero todas las posesiones, tamblen recupero a Lot su hermano
con sus posesiones, las mujeres y su gente. *’Cuando Abran volvia vencedor de
Codorlahomer y sus reyes aliados, el rey de Sodoma sali6 a su encuentro en
Valsavé —el valle del Rey-.

9 14,1-17 El rescate de Lot. Llama la atencion el nimero de reyes y de reinos en un territorio tan pequefio
como en el que se desenvuelven las escenas de este pasaje. No se trata de reinos en sentido estricto, sino mas
bien de pequeias ciudades-estado, cuya cabeza era un reyezuelo titere del poder central del faradn egipcio. La
figura de la ciudad-estado fue un recurso politico y econdmico a través del cual los grandes imperios, en este caso
Egipto, dominaban en la época patriarcal y gobernaban sobre una cada vez mayor extension territorial. Una
ciudad-estado era la réplica en miniatura del poder y dominio centrales. Todos los grupos que dieron origen a
Israel vivieron en carne propia el influjo de estas 